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NASSLAR (AYET VE HADISLER) iLE “iCMA” KARSISINDAKI
TUTUMUMUZ NASIL OLMALIDIR?

https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?1D=534#20210111180536

a-Delaleti ve Siibiitu Kat’i Olan Nasslar

Ahkam-1 Ser’iyye (dini hiikiimler), temelde “Kitap”, “Siinnet” ve “icma’ya
dayanir.? “Kiyas” ise, dinde hiiccet olan dordiincii asli delildir.?

Baslikta kastettigimiz anlamiyla “nass”, ayet ve hadisler demektir. Fikihtaki
“Mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur” (Hakkinda nass bulunan bir meselede
ictihat edilemez) kiilli kaidesindeki “nass” kavramu, ayet ve hadis anlaminadir.®

“Siibiitu kat’” olan deliller, Kur’an ayetleri ile “miitevdtir hadis ”lerdir.*
“Stibiitu kat’t delil”, isnat edilen kaynaga nispeti kesin olan delil demektir. Bu
baglamda, Kur’an Ayetlerinin tamamu Siibtitu kat’1’dir.®> Yani, Kur’an-1 Kerim’deki

! Bagdadi, el-Fark, s. 346. Bkz. Zeydan, el-Veciz, s. 148, 149.
2 Bkz. Fahrettin Atar, Fikih Usiili, s. 27-70.
3 Bkz. Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkam (Mecelle Serhi), s. 65, md. 14.

* “Mitevitir haber”, Yalan sdylemek iizere anlasmalari aklen ve adeten imkéansiz olan
toplulugun, haberin kaynagindan itibaren her nesilde, kesinlik ifade eden rivayet sigalariyla,
kendileri gibi bir topluluktan rivayet ettikleri hadise, “miitevdtir hadis” veya “miitevatir haber”;
“miitevatir haber”in bu sekilde aktarilmasina da “tevatlir” denir. Tevatiir sayesinde “miitevatir
haber”in ravilerinde, sahih haberin ravilerinde aranan sartlar olan adalet ve zabt Ozelligi
aranmaz. Ciinkii adalet ve zabt 6zellikleri olmayan ravilerin, bu tesadiifle ayni haberi vermeleri
miimkiin degildir. Raviler arasinda zayif ravilerin bulunmasi, “miitevdtir haber’e zarar vermez.
“Miitevatir haber”de, ravi sayisinin her tabakada ¢ok denebilecek sayida olmasi (en az dort),
Hadisi rivayet eden her ravinin kesinlik ifade eden rivayet lafizlariyla hadisi aktarmasi gibi
sartlar aranir.

Miitevitir haber”, “ilm-i zariri” ifade eder. “IIm-i zariiri’, reddi miimkiin olmayan, kabul
edilmesi zorunlu olan bilgi demektir. Buna gore “miitevatir haber”, dogrulugu kesin olan bilgiyi
ifade eder. Bdyle bir bilginin dogrulugundan siiphe edilmez. Bunun en giizel 6rnegi Kur’an-1
Kerim’dir. Binlerce Sahabi Hz. Peygamber’in huzurunda Kur’an-i Kerim’i yazmis ve
ezberlemislerdir. “Miitevdtir hadis ”lerde Kur’an’dan sonra en giiclii dini delildir. Inang esaslar
dahil olmak {izere dini biitiin konularda delil teskil ederler. Hz. Peygamber’in “miitevatir” olan
hadislerini inkar eden “kdfir” olur. “Miitevatir Haber”, hilkmiinlin baglayicilig1r yoniinden

Kur’an ayetleriyle ayn1 konumdadir. (Bkz. A. Gelisgen, DIB Kavramlar Sézliigii (Heyet), “Miitevatir
Hadis” maddesi).

% Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 46, 60.
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ayet-1 kerimelerin her birinin lafiz ve manasiyla birlikte Allah Teala’ya aidiyetinde
en ufak bir kusku yoktur.

Bir de “delaleti kat’t” ve “delaleti zanni” olan nasslar vardir. Kur’an-1
Kerim’deki ayeti kerimelerden olsun hadis-i seriflerden olsun manaya “deldleti
kat’i”’ veya “deldleti zannt” olanlar vardir. ’

“Deldleti kat’i nass”, bir tek manaya gelen ve ihtilafa yer olmayacak sekilde
anlami1 agik olan delildir. Mesela, ayetlerde miktarlari belirten 1afizlarin delaletleri
kat’idir. Asagida belirtilecegi iizere, ceza, aile ve miras hukukuna iliskin ayetler
buna érnektir.®

“Deldleti zanni nass”, birden ¢ok manaya ihtimali olan delildir.® Delaleti
zanni olan nasslar, i¢tihada acik olan nasslardir. Mesela, bosanan kadinlarin iddetini
belirten “Bakara 2/228” ayetinde gegen “kurit” lafzinin manaya delaleti zannidir.
Zira, “kuru” lafz1, kadinlarin hem “temizlik siiresi” hem de “hayiz hali” anlamina
gelen “miiskil miisterek” bir lafizdir.® Miictehit, harici karinelerden hareketle,
dirayetiyle bdyle lafizlarda kastedilen anlamin hangisi oldugunu ortaya ¢ikarir.!!

Manaya delaleti kat’1 olan ayetler ile siibitu ve delaleti kat’1 olan hadislerde
belirtilen hiikiimler, te’vile, tahsise ve takyide kapalidir. (Bu baglamda yer alan
“muhkem”? lafizlar, neshe de kapalidir). Delaleti ve siiblti kat’i olan delillerle
sabit olan hiikiimleri hi¢gbir yoruma tab1 tutmadan oldugu gibi kabul etmek, imanin
bir geregidir. Dolayisiyla, delaleti kat’i olan ayetlerden veya siiblitu ve delaleti kat’1
olan hadislerde, miictehitler dahil olmak iizere hi¢ kimsenin, te’vil, tahsis ve takyit
yoluyla yoruma veya igtihada gitmesi miimkiin degildir. Bu ayet ve hadislerin
belirttigi hiikiimler, en basta gelen “taabbudi hiikiimler’dendir. “Taabbudi
hiikiimler”, zamana gore degismez; nassin kendisinde belirtilmedikge illeti tespit
edilemez. Nassin kendisinde illet agiklansa bile, bagka bir meseleye tatbik edilemez.

® Bakara, 2/2;

7 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 46, 60.
8 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 46.

% Zeydan, el-Veciz, s. 160.

10 Asagidaki dipnotlarda “miiskil” agiklanacaktir.

11 (Bu 6rnek, “miiskil” konusunun “miisterek ldfiz” ¢esidine ait bir rnektir. Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban,
Usilii’l-Fikhi’l-Islamdi, s. 46; Ebu Zehra, Usilii’l-Fikh, s. 128, 129; Zeydan, el-Veciz, s. 351).

12 «“Muhkem” lafzin agiklamasi asagidaki dipnottadir.
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Yani bu hiikiimlerde kiyas da cari olmaz. Kisacasi, bu hiikiimler aklin alanina
girmez. Bu hiikiimler kiyamete kadar da bu sekliyle bakidir.'?

Kur’an-1 Kerim’deki miras, aile hukuku ile hadd cezalar ile ilgili
hiikiimler, bu konuda miktar belirten “hass” lafizlar, “miifesser”dir. Ornegin, kazif
cezasii belirten “Nur, 24/4” ayetindeki “semdnine” (seksen) lafzinin delaleti
kat’idir.}* “Miifesser” 1afiz,"® te’vile ve tahsise kapalidir. Dolayisiyla, miifesser
lafizlarin ifade ettigi hiikiimler de “faabbudr” hiikiimlerden olup, degistirilemez
niteliktedir.® “Miifesser” lafizlarin sadece neshe ihtimali varken, Rasuliillah
(s.a.v.)’in vefatiyla bu kap1 da kapanmistir. Bu nedenle, “miifesser” bir lafiz,
“zahir” ve “nasss” olan bir lafizdan daha acik ve giiclii olup,!” kendisiyle amel
etmek ve o sekilde itikad etmek “vdcip” (zorunlu) olur.!8

“Zahir™® lafizlarda belirtilen hiikiimler de deldleti ve siibitu kat’i
hiikiimler olarak degistirilemez niteliklidir. “Zahir” olan lafizda, delilden neset
eden bir ihtimal yoktur, delil olma noktasinda kat’1 nass’tir.?% “Zahir” bir lafz1
igiten, arastirma ve incelemeye ihtiya¢ duymadan ménayi ve Sari’in maksadin
anlayabilir. Kisacasi, “zdhir” lafzin delaleti agiktir. Te’vil, tahsis ve neshe
ihtimali olsa da “zdhir” lafiz, “ilm-i yakin” ifade eder. Bu ylizden kendisiyle amel
farzdir.?! Zira, kendisindeki sabit mana olsun, ortiilii mana olsun, kesin bilgi ve
kesin delalet ifade eder.?

13 Satibi, el Muvafakat, I1/, 585, 592, 593; Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 46, 344.
14 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islamd, s. 46.

15 “Miifesser”, te’vile, tahsis’e ihtimali olmayan, dolayisiyla her tiirlii yoruma kapali olan, sadece

neshe ihtimali olan lafizdir. Nesih ise, vahiyle birlikte sona ermistir. (Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban,
Usilii’l-Fikhi’l-islami, s. 344; Zeydan, el-Veciz, s. 344; Fahrettin Atar, Fikih Usiilii, s. 211).

16 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 46, 344.

17‘ Kasim b. Kutlubuga, Serhu Muhtasar1’l-Menér, s. 83; Zekiyyiiddin Sa’ban, Usalii’l-Fikhi’l-
Islami, s. 344; Zeydan, el-Veciz, s. 344.

18 Biiyiik Haydar Efendi, Usfil-i Fikih Dersleri, s. 174.

19 «7ahir”, isitilince hemen anlasilabilen, ancak, anlasilan bu anlamu, séziin asil maksadi olmayan
acik lafizdir. Bakara, 2/275 ayetinde, asil indirilis amaci disinda biz, tebei (ek) anlam olarak,
faizin haram ve aligverisin helal oldugunu da anliyoruz. Ayetin bu yoni de “zdhir”e drnektir.
(Bkz. Zeydan, el-Veciz, s. 339; Fahrettin Atar, Fikih Usiild, s. 209).

20 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islami, s. 345.

21 Biiyiik Haydar Efendi, Ustl-i Fikih Dersleri, s. 169. (Miiellif B. Haydar Efendi, “véciptir”
demistir, ancak fikih dilinde “vdcib” ten kasdedilen, farzdir. Sadece Hanefiler “vdcib”e, farzdan
daha asagida farkli kategori vermistir.

22 Bijyiik Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, s. 170.



“Nass”? lafizlarda belirtilen hiikiimler de delaleti ve siibiitu kat’1 hiikiimler
olarak degistirilemez niteliklidir. “Nass” olan lafizda, delilden neset eden bir
ihtimal yoktur. Dolayisiyla “nass”, delil olma noktasinda kat’1’dir. “Zdhir’den
farki, kendisinden anlasilan agik mananin, sevk edildigi asil maksat olmasidir.?
“Nass” lafz1 isiten kimse de arastirma ve incelemeye ihtiyac duymadan manay1
ve Sari’nin maksadinmi1 anlar. Ancak, “nass”; “zahir’den daha acik ve daha
giiclidiir. “Nass” bir lafiz da; aynen “zahir” de oldugu gibi te’vil, tahsis ve neshe
ihtimali olsa da siibt ve deldlet yoniinden kesinlik ifade eder. Bu yiizden
kendisiyle amel “vaciptir, (yani, zorunludur). Buna goére, mahiyet itibariyle
“nass”, “zahir’den farkli da olsa, hiikkmen (“viicub”/farziyet) bildirmeleri
bakimindan) aralarinda bir fark yoktur. Ciinkii her ikisinin de icerdigi mana
aciktir; her ikisinde de manaya delalet konusunda bir sorun yoktur. Ancak,
yukarda belirtildigi gibi, “nass”in manaya delaleti, “zdhir’den daha agik ve
giicliidiir.?®

Delaleti tam ménasiyla agik olmayan lafizlardan “hafi? ve “miiskil”deki?’
kapalilik, igtihat yetkisini haiz bagimsiz ve objektif Islom miigtehitleri tarafindan

23 “Nass”, sevk edildigi manaya acik sekilde delalet eden ve agik manasi asil maksat olan léflgdlr.
Bakara, 2/275 ayetinin, faiz ve aligverisin farkli oldugunu bildiren yonii, nass’a 6rnektir. Ayet

bunun i¢in indirilmistir. (Bkz. Biiyiik Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, s. 172; Zeydan, el-Veciz, s. 340;
Fahrettin Atar, Fikih Usiild, s. 209).

24 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islamd, s. 345.
2% Biiyiik Haydar Efendi, Ustl-i Fikih Dersleri, s. 170, 171.

26 “Hafi”, Kelam itibariyle manas: agik oldugu halde, arizi bir sebepten dolay1 maksadi veya
igerigin smir1 tam olarak anlasllamayan 1afizdir. Wil 1 sxkild 48,0005 5,415 (Maide, 5/38)
ayetteki “Gdl5 » ve “43,Zd15” lafizlart buna Srnektir. Miictehidin igtihadiyla bu kapalilik
giderilebilir. Hafi/gizli olan durum, “hangi mali ¢calan hirsizdir, yankesici veya kefen soyucu
buna girer mi?” sorusudur. (Bkz. Zeydan, el-Veciz, s. 350; Fahrettin Atar, Fikih Usiili, s. 213).

2 “Miiskil”, kelamin asl itibariyle manasinda kapalilik bulunan yahut da birden gok anlama gelen
lafizlarda hangi mana kasted11d1g1 agikea belli olmayan lafizdir. o ki &) S eﬁ RIREGR S vy
“Bakarall, 2/223” ayetindeki ” ;& / ennd” lafz1 buna 6rnektir. Delil ve karinelerle bu kapalilik
giderilir. Bu delil bazen baska bir nass da olabilir. Ornekte “miiskil” olan, cinsel iliskide
pozisyona mi, yoksa temas mahalline mi isaret ettigi konusudur ki buradaki anlamin pozisyon
oldugunda siiphe yoktur. (Bkz. Zeydan, el-Veciz, s. 351; Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islam, s. 356;
Fahrettin Atar, Fikih Usiili, s. 214).

Yani zevce ile diiblirden iligki haramdir, biiyiik giinahtir. Pek ¢ok makbul hadiste de agikca
haramlig1 ortaya konan bu seni’ fiil, bir hadiste de (Ahmed, 11/182, 210) “kii¢iik latilik” olarak
nitelendirilmistir. (Bkz. Tirmizi, Taharet, 102; Rada, 12; Tefsiru Sure 2, 27, Ibn Mace, Nikah, 29; Darimi, Vudd,
114; Ahmed, 1/86, 297; 11/182, 210, 479; V1/205; EbG Davad, Nikah, 45).

“Miigkil”in “miisterek ldfiz” gesldlne ornek olarak da bosanan kadinlarin iddetini belirten
“Bakara 2/228” ayetinde gegen “s 8 [ kur” lafz1 6rnektir. Zira, “kurii” lafz1, kadmlarin hem
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yapilacak inceleme ve arastirma calismasiyla giderilir. Bazen de bu lafizlardaki
kapalilik, yukaridaki?® dipnotta yer alan “Bakara, 2/223” ayetinde oldugu gibi,
siinnet tarafindan da agiklanabilir. “Hafi” ve “miiskil” gibi delaleti zanni lafizlar
tizerinde yapilacak igtihatlar, delil ve agik anlami itibariyle degil, ortiilii anlamlar
ve uygulama ciheti itibariyledir.

“Miicmel”® lafizlardaki kapali mananin, Sari’ (Allah ve Rasiilii)
tarafindan kesin bir sekilde agiga kavusturulmasiyla ortaya konan hiikiimler, artik
“miifesser” hale gelmistir. Namaz, zekat ve hac gibi lafizlar bu ciimledendir.®
Dolayisiyla Dinimizdeki ibadetle ilgili hiikiimlerin de de§ismez, yani
“taabbudi” oldugu hususu, izahtan varestedir.®

Siibit ve delalet yoniinden kat’1 olma yoniinden en {ist siray1 alan ve manasi
“miifesser”den daha acik olan “muhkem”* lafizlarn ifade ettigi hiikiimlerin ise,
neshe dahi ihtimali yoktur. Bundan dolay1 “muhkem hiikiim”, en giiglii “taabbudr”
hiikiimlerdendir. Iman esaslarinin her biri, Allah Teald’nin Kur’an’da haber
verdigi sifatlari, adalet, ahde vefa, Rasuliillah (s.a.v.)’i tizmenin haramligi, O’na
zeveelik  yapmis  olan validelerimizle kendisinden sonra mii’minlerin
evlenmelerinin haramhig,® cihadin kiyamete kadar devam edecegi,®* cennet
ehlinin cennette ebedi kalacag1,® kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklar1 ve
cennete giremeyecekleri*®® gibi dini kesin hiikiim ve esaslar, “muhkem” hiikiimler

“temizlik siiresi” hem de “hayiz hali” anlamina gelen “miisterek” bir 1afizdir. Diger ayetlerden
elde edilen karineler esliginde Hanefiler, “s )% / kurii”dan maksadin “hayiz hali”, Safiiler de
“temizlik siiresi” oldugunu sdylemislerdir. Her ikisi de caizdir ve bu farkli tercih, sonucu

neredeyse etkilememektedir. (Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islami, s. 46, 357; Ebu Zehra,
Usulii’l-Fikh, s. 128, 129).

2 Bkz. “Muiskil” lafzinin anlatildig dipnot.

29 “Miicmel”, s6zii sdyleyen Sari’ (kanun koyucu) tarafindan agiklanmadikg¢a anlasiimayan kapali
lafizdir. Namaz, orug, zekat, hac lafizlar1 bu kabildendir. (Zeydan, el-Veciz, s. 352).

%0 Zeydan, el-Veciz, s. 352.
31 Satibi, el Muvafakat, 11/585.

32 «“Muhkem?, te’vile, tahsis’e ve takyide kapali olan, neshe dahi ihtimali olmayan, dolayisiyla
her tiirlii yoruma kapali olan, en giiclii agik lafizdir. Bu lafizlarin ifade ettigi hiikiimler de
muhkemdir. (Bkz. Ali-imran, 3/7; Zeydan, el-Veciz, s. 347; Fahrettin Atar, Fikih Usiili, s. 211, 212).

33 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islam, s. 345.

34 Cihad ayetleriyle birlikte hadis-i serifler. (Bakara, 2/193, 217; Tevbe, 9/5-15; Hac, 22/40; vd,
Eba Davad, Cihad, 15; vd.)

35 Nisa, 4/122; Beyyine, 98/8; vd; Fahrettin Atar, Fikih Usiild, s. 211.
36 Ahzab, 33/65; A’raf, 7/40; vd.



ciimlesindendir. Kur’an’da “ebeden” kaydiyla bildirilen hiikiimler genelde
“muhkem”dir.%

Rasiiliillah (s.a.v.)’in vefatindan sonra Kur’an ve siinnette yer alan biitlin
nasslar, “muhkem” hale gelmistir. Dolayisiyla nesh veya iptal hikkmii kabul
etmezler, yani kiyamete kadar gecerlidir.® “Mevrid-i nassta ictihada mesag
yoktur” (Hakkinda nass bulunan bir meselede ictihat edilemez) kiilli kaidesindeki
anlam da budur.

Dinde degistirilmesi miimkiin olmayan hiikiimlerin giiniin sartlarina gore
degistirilmesini istemek, “dinde reform™un, dolayisiyla da sapkinligin ta kendisidir.
Aymi hiikiimlerin giiniimiizde “tarihsel” oldugunu ileri siirerek gecersiz kabul
etmek de acik bir sapkinliktir.

Manaya delaleti kesin olan ayetlerde ya da siibiitu ve delaleti kesin olan
hadislerle gelen hiikiimleri inkar etmek, onlar1 begenmemek, hafife almak veya
alaya almak, kisiyi dinden-imandan uzaklastirir. Bunlari1 kalben tasdik ettigi halde
hasbe’l-beser giinah isleyen kimse, o giinah1 inkar etmedigi siirece mii’min olarak
kalmaya devam eder. Fakat, dinde kesin olarak yasaklanmis bir fiilin haramligin
inkar ederek o fiili isleyen kimse, Allah muhafaza, dinden ¢ikmis olur. Farzlar
konusunda da ayn1 hiikiim gegerlidir.*®

Ote yandan, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i veya dini bir unsuru kii¢iimsemek
amaciyla, teklifi yonden, farz ve vacip olmayan “siinner” bir hiikmii bile
kiicimsemek ve alaya almak, Allah korusun, kisiyi imandan uzaklastirir.
Dolayisiyla zayif hadise dayali hiikiimleri de dini bir deger oldugu cihetle
kiicimsemek ve alaya almak, kisiyi dinden c¢ikarir. Ciinkii, buradaki hakaret,
sembolik olarak dine ve onun kaynagina yoneliktir.

Ozetle; Allah katinda imanin kabul edilebilmesi icin; Dinimizdeki iman
esaslarina, Kur’an ve “miitevatir hadis lerle bildirilen haberlere,*® gegmis kavim ve
peygamberlerden verilen haberlere ve dini emir ve yasaklarin tamamina iman

87 Bkz. Biiyiik Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, s. 175-179.
38 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islam, s. 345.

% Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Aliyyii’l-Kari Serhi basinda), s. 18; Tahavi, el-Akiydetii’t-
Tahaviyye, s. 9; Aliyyii’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’1-Ekber, s. 155.

» Hanefiler, meshur haberi de “miitevatir haber” seviyesinde kabul etmislerdir. Bkz.
Zeydan, el-Veciz, s. 171.
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edilmesi zorundur. Dinde inanilmasi1 mecburi olan bu unsur ve esaslar, “zariirdt-
diniyye™*! diye isimlendirilmistir. Hayattan umudun kesildigi an gelmeden once
“zartirdt-1 diniyye’nin tamamina inanip teslim olan kisi iman etmis olur. Bu
unsurlardan herhangi birini inkar eden, hafife alan ve bunlara siipheyle bakan, dini
hiikiimlerin her birinin giizel ve hikmetli olduguna, yerli yerinde konulduguna
inanmayan, dini hiikiimlere ridyet konusunda inat, gurur ve kibir gosteren kimsenin,
Allah katinda imam1 kabul edilmez. Dolayisiyla bu kisi, Allah korusun, kiifre
diismiis olur.*?

Ornek olarak, su ayetler bu hususla alakahdir:

“Allah ve Rasulii bir konuda hiikiim verdigi zaman, artik hi¢bir mii 'min
erkek veya kadin i¢in baska bir secenek hakki yoktur. Kim Allah ve Rasiilii 'ne karst
gelirse apacik bir sapikliga diismiis olur.” (Ahzab, 33/36).

“Hayir, Rabbine yemin olsun ki, onlar aralarinda ¢ikan anlasmaziiklarda
seni hakem yapip, sonra da i¢lerinde herhangi bir hosnutsuzluk duymadan senin
verdigin hiikme boyun egip tam anlamiyla teslim olmadiklar: miiddetce iman etmis
olmazlar. ” (Nisa, 4/65).

Konuyla ilgili daha pek ¢ok ayeti kerime olmas1 yaninda, sadece bu iki ayeti
kerime dahi, Allah (c.c.) ve Rasiilii (s.a.v.)’in koydugu hiikiimlere goniil huzuruyla
teslimiyet gostermenin, Allah’a imanin bir geregi oldugunu, aksi halin ise sapiklik

oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. (Bu konuda diger deliller igin bkz.
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?1D=236#202101052904 ).

O halde, Kur’an-1 Kerim’in biitiin ayet, hiikiim ve haberlerine iman, Allah’a
imanin geregi olarak “kelime-i tevhid”in birinci boliimiindeki “Lda ilahe illallah”
cimlesiyle ifade edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Efendimiz’den sabit olan hadis-
1 seriflere, bunlarda belirtilen hiikkiimlere ve verilen haberlere iman ise, “kelime-i
tevhid”in ikinci bolimiindeki “Muhammediirrasuliillah” cimlesiyle ifade

M “Zararat-1 diniyye”, Kur’an ve “miitevatir hadis”lerle bildirilen haberler, gegmis kavim ve
peygamberlerden verilen haberler, dini emir ve yasaklarin tamami, mii’min olabilmek i¢in iman
edilmesi mecburi olan unsur ve esaslardir.

42 Bkz. Serahsi, Bultigu’s-Stl fi’1-Usil, 1/73; Bagdadi, Usulid’Din, s. 290; Bagdadi, el-Fark
beyne’l-Firak, s. 323, 345, 347; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 153; Aliyyti’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber, s. 46; Molla Hiisrev, Miratii’l-Usdl, s. 321; Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam,
s. 103; vd..


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=236#202101052904

edilmistir. (Genis  bilgi  i¢in  bkz. https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-
Detay.aspx?1D=35#202908210603 ).

Gergeklesmis olan bir “icm@” da kuvvetlilik ve baglayicilik agisindan,
delaleti ve siiblitu kat’1 olan nasslar kadar kuvvetli ve dinde baglayici niteliktedir.*?
“Jema”nin delil olma giiciinii, asagida miistakil baslik altinda agiklayacagiz.

b-Delaleti ve Siibiitu, Zanni Olan Nasslar

“Siibiitu zanni” ve “deldleti zanni” kavramlarini yukarida agiklamistik.
“Stibiitu zanni” kavrami, sadece miitevatir** olmayan hadisi serifler i¢in sz konusu
olur. Buna gore, “sibiitu zanni” olan nasslar, Rasiililiillah (s.a.v.)’den geldigi
konusunda tam kesinlik bulunmayan hadislerdir. “Miitevatir” (ve Hanefilere gore
meshur) hadisler disindaki hadislerin siibatu zannidir. Ancak “miitevatir” veya
“meshur haber” olmasa bile, “sahih®*® ve “hasen”“® olan ahad hadisler de dinde

delil olur ve baglayic hiikiim ifade eder.*’

43 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-Usul, s. 320; Bilmen, Hukuk: Islamiyye Kamusu, 1/166, 167; Selkini,
el-Miiyesser s. 101, 102; Zeydan, el-Veciz, s. 182.

4 “Miitevitir haber’in tanim ve mahiyeti yukaridaki dipnotlarda anlatilmist:. Hanefilerin
goriisiine gore, bu baglama meshur hadis de dahildir.

% Sahih Hadis: Adalet ve zabt 6zelliklerini tasiyan raviler tarafindan muttasil isnadla rivayet
edilen, saz ve illetli olmayan hadislere “sahih hadis” denir. Islam Alimleri, ibadet ve muamelat
gibi biitiin dini hikkiimlerde “sahih hadis”in delil oldugunu ve onunla amel etmenin gerekli
oldugunu ittifakla kabul etmislerdir. inang esaslarinda ancak “miitevatir” ve “meshur hadis”
delil olur. (“Megshur hadis”1n itikatta da delil olusu, Hanefilere ve muhaddislere goredir). Buhari

ve Miislim digindaki kaynaklarda da sahih hadislerin bulundugu unutulmamalidir. (Bkz. A.
Gelisgen, DIB Kavramlar Sozliigii (Heyet), “Sahi/ Hadis” maddesi).

% Hasen Hadis: Adalet ve zabt dzelliklerini tasiyan ravilerin, muttasil isnatla birbirlerinden
rivayet ettikleri, saz ve illetli olmayan ancak; ravileri sahih hadisteki ravilerin zabtindan daha
asag1 derecede olan hadise “hasen hadis” denir. “Hasen hadis ’de de sahih hadisde aranan bes
sartin bulunmasi gerekli olmakla birlikte, “hasen hadis” ravilerinin zabti, sahih hadis ravilerinin
zabt 6zelliginden az asag1 derecededir. “Sahih hadis” ravilerinde miikemmel bir zabt aranirken,
hasen hadis ravilerinde zabtin ana esaslar1 aranir. Bundan dolay: “hasen hadis” ravilerinde,
hadise zarar verecek derecede bir zabt hatas1 goriilmez. Aksi halde ravi mecruh, hadisi de zay1f
olur.

“Hasen hadis”, her ne kadar kuvvet itibariyle “sahih hadis”ten asagida ise de, delil olma ve
kendisiyle amel etmenin gerekliligi yoniinden “sahih hadis” gibidir. Fikih bilginlerinin tamami
ve hadis bilginlerinin ¢ogunlugu bu goriisii kabul etmislerdir. Buna goére “hasen hadis”, akaid

esaslar1 disindaki biitiin dini hikkiimlerde delildir. (Bkz. A. Gelisgen, DIB Kavramlar Sézliigii (Heyet),
“Hasen Hadis” maddesi).

47 Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islami, s. 59.


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=35#202908210603
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=35#202908210603
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“Ahdd haber”in*® bildirdigi “zannilik”, Tiirkcedeki “zan” kelimesinin
anlami gibi degildir. Zira, Tirkcede “zan” kelimesi, ihtimal, zayif bilgi veya
kuruntu anlamlarna gelir. “Ahdd haber”in ifade ettigi zanniligin karsihig1 ise,
“kuvvetli zan” anlamia gelen “rdcih zan” kavramidir. “Rdcih zan”, dogrulugu

kesin olan bilgiyve yakin degerde, ehil kimsenin arastirma ve inceleme neticesinde

elde ettigi bilgi anlamina gelir. Buna “ilm-i nazari” de denir. Bu bilgi, “miitevatir
haber”in ifade ettigi “ilm-i zariri ” seviyesine ulagsmadigi ve ona yakin oldugu igin

48 “Haber-i vahid” olarak da isimlendirilen “Ghdd haber”, her nesilde birden fazla ravi tarafindan
rivayet edilmis olsa bile, “miitevdtir” derecesine ulasmayan haber ya da hadistir. Bu sekildeki
bir tanim; “meshur”, “aziz” ve “garib hadis”in tanimlarin1 da kapsamaktadir. Ancak “meshur
haber”in her devirdeki ravi sayisi tigten asag1 diismez. “Aziz haber”in her devirdeki ravi sayisi
ise, ikiden asagi diismez. Nitekim cogu muhaddisler, “meshur haber”i de “dhdd haber”
kategorisinde ele almislardir. Bu baglamda cumhur, hadisleri, “miitevitir’ ve “dhdd’ olmak

iizere iki kategoride ele almistir. Hanefilerin hadisleri taksimi ise, “miitevatir”, “meshur” ve
“dhad seklindedir.

Diger bir tanimda “@hdad haber”, “herhangi bir devirde senedindeki ravi sayisi bire diismiis olan
haber” seklinde tanimlanmustir.

“Ahdd haber’; “sahih”, “hasen” veya “zayif” olabilir. “4hdd hadis”lerden “sahih” ve “hasen
hadis”, inang esaslar1 disindaki dini hiikiimlerde delil teskil eder ve hiikmii baglayicidir. Dini
hiikiimlerin ¢ogunlugu “dhdd hadisler”le sabit olmustur.

“Ahdd haber”, kuvvetli zan anlamina gelen “racih zan” ifade eder. Yukarida da belirtildigi iizere
buna, “ilm-i nazarr” de denir.

Hanefiler, “ahdd haber’le amel edilebilmesi i¢in bazi sartlar ileri siirerler. Bu sartlar; haberin
tevatiiren gelmesini gerekli kilacak sekilde ¢ok vuku bulan bir hususla ilgili olmamasi; haberin
din asillara ve sahih kiyasa aykiri olmamasi ya da ravinin fakih olmasi; ravinin bizzat kendisinin
amel etmis olmasidir. Hanefilerce ileri siirlilen bu sartlarin, “dhdd haberi test maksatli oldugu
aciktir. Yani, bu sartlar ileri siirmedeki maksat, hadisi birakip da kiyas’a veya rey’e uymak
degildir.

Malikiler de “Ahdd haber’le amel edilmesi icin; haberin, Medine’lilerin ameline ve dini temel

esaslara aykir1 olmamasi sartlarini ileri siirerler. (Bkz. A. Gelisgen, DIB Kavramlar SozIiigii (Heyet),
“Ahdd Haber” maddesi).

“Ahdd hadis” baglaminda, “aziz hadis” ve “garip hadis”in de tanimlarini vermek uygun
diisecektir. “Aziz hadis”, tercih edilen tanima gore, herhangi bir tabakada ravi sayisi ikiden az
olmayan hadistir. Genellikle ilk donemlerde ravi sayisi azdir. “Sahih”, “hasen’ ya da “zayif”
olabilir. “Sahih” ya da “hasen” oldugu takdirde dinde delil ve kendisiyle amel etmek gerekli
olur. (Bkz. A. Gelisgen, DiB Kavramlar Sozligii (Heyet), “Aziz Hadis” maddesi).

“Fert hadis” de denilen “Garib hadis”; herhangi bir tabakada, bir ravinin yalniz basina rivayet
ettigi ve baska raviler tarafindan rivayet edilmeyen hadise verilen isimdir. “Garib hadis”teki
gariplik/garabet; metinde, isnatta veya her ikisinde goriilebilecegi gibi, bunlarin bir kisminda ya
da bunlara ait ziyadelikte de gortilebilir.

“Garib hadis”, isnadin durumuna gore “sahih”, “hasen” ya da “zayif “olabilir. “Sahih” veya
“hasen” olan “garib hadis”, akaid disindaki dini konulara delil teskil eder, hiikmii baglayicidir.

Bu itibarla hadislerdeki gariplik, hadisin sithhatini yok edici bir 6zellik degildir. (Bkz. A. Gelisgen,
DIB Kavramlar Sézliigii (Heyet), “Garib Hadis” maddesi).



10

“rdcih zan” ya da “ilm-i nazar?” terimleriyle ifade edilmistir. “Miitevdtir haber”in
ifade ettigi “ilm-i zariri > ise, dogrulugu yiizde yiiz kesin olan bilgi demektir.*°

Dolayisiyla “@hdd sahih haber”in gergeklik degerini, %50’lere indirmek
kesinlikle yanlistir. Yiizde 75°¢ indirmek dahi yanlistir. Bunu yiizdelige vurmak da
zor ve sorumlulugu gerektirir bir durumdur. Ciinkii yanlhs bir degerlendirme ile
hadisin/nassin degerinin diisiirmiis olursunuz. Bu da halki o konuda amelsizlige
sevk edebilir. Nitekim, Ahad haber hakkinda kaynaklarda boyle bir yiizdelik
degerlendirmeyi gérmek zordur. “Ahdd sahih haber”in degerini yiizdelik olarak
ifade etmek gerekecekse sayet, yukarida “ilm-i nazari” hakkinda anlatilanlar1 g6z
Oniine aldigimizda bu deger, %90’dan asag1 diismemelidir.

Hadislerin sihhat durumlari, Rasiiliillah (s.a.v.) Efendimiz’e ait olup
olmadiklari, muhaddislerimiz tarafindan tespit edilip kaynaklarda toplanmustir.
Elhamdiiliillah ki bu kaynaklar bugiin elimizdedir. Az sayida da olsa, dnceden
degerlendirilmemis olan bazi hadis-i seriflerin ya da degerlendirmelerinde ihtilaf
bulunan hadislerin, itikadi diizgiin ve samimi olan liyakat ehli tarafindan “hadis
usulii” ve “cerh ta’dil ilmi’nin esaslar1 dogrultusunda incelenerek, bir rivayetin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e aidiyeti konusunda goriis belirtilmesi, ilmi bir faaliyet olarak
mesru olur. Asirlar 6ncesinden muhaddislerimizin titiz calismalarla hadisler
hakkinda belirledikleri degerlendirmeleri bugiin kabul etmeyip, uyduruk “yeni bir
metodolojiyle hadislerin yeniden degerlendirmesi gerektigini” ileri siirmek,
Islam’in ikinci ana kaynagini adeta, kiirilyiip atmakla neticelenecek son derece
muzir bir tuzaktir. Hadis usulii ilminin yok edilmesi de bunun cabasi.

Esasen, hadisleri sahabenin ve diger ravilerin uydurdugunu iddia eden bir
zihniyetin elinde, degerlendirecekleri bir hadis malzemesi dahi yok demek degil
midir? Oyle ki, sayet hadisler uydurma metinlerse, 0 zaman siz neyi
degerlendireceksiniz? Kiyamete kadar Dini’ni korumay: vad ve tekelliif buyuran
Allah Teala, Din’in ikinci ana kaynagi olan ve bizzat Kur’an’1 agiklama misyonu
tagityan hadislerin tarih icerisinde yok olmasina hi¢ miisaade eder mi? Kur’an’1
bizzat agiklayan “vahy-i gayri metliiv’ (yazili olmayan vahiy) olan “kaynak” yok
olursa, 0 “kaynak” olmadan Kur’an da anlasilamaz ve yasanamazsa -ki dyledir- 0
zaman, bu diisiinceden, hasa “Kur’an’in da korunmadigi(!)” anlami ¢gitkmaz mi1?..

49 Bkz. Izz b. Abdiilaziz, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, s. [I/541; Talat Kogyigit, Hadis Usiili, s.
23.
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Ote yandan, “hadis rical kaynaklari”n1 da uyduruk ve ise yaramaz kabul
eden bu zihniyetin, keyfi bir degerlendirmeye gore hadisleri ayiklama amaglarindan
bagka bir hedefi olabilir mi?

Bugiin, hadis ilimlerinin, ozellikle “hadis usulii> ve “fikih usiilii”
ilimlerinin kaldirilip, sagma sapan yeni uyduruk metodoloji ortaya koyma
soylemleri, kesinlikle masum degil, “oryantalizm” kdkenlidir. Oryantalizmin
etkisine kapilmis teologlarm, biitiin Islami ilimleri ortadan kaldirip kafalarinca
bunlarin yerine uyduruk bilgiler sistemi koymak istedikleri, artik asikar hale
gelmistir. Clinki bu zihniyet, 6zellikle akaid’i ve usul ilimlerini, “dinde degisim”
safsatasinin 6niinde engel gormektedirler.

Konumuza donersek: Manaya “deldleti zanni” olan ayet ve hadisler ise,
herkes tarafindan kullanilabilecek bir yetki degildir. islami ilimler {izerinde olsa
bile, salt “akademisyen” sifatin1 haiz olmak da kisiye ictihat yetkisini vermez.
Miictehit olmanin sartlar1 usul kitaplarinda agiklanmistir. Bu sartlar1 tasimayan bir
kimsenin ictihada kalkismasi, dini ve igtimai yonden oldukg¢a kotii sonuclara
goturur.

Manasi agik olmayan naslardan hiikiim ¢ikarmak, sahih itikada sahip, ihlash
ve salih amel sahibi, bagimsiz, yani konjonktiirel olmayan ve harici sartlardan
etkilenmeyen, igtihat sartlarini haiz miictehitlere mahsus bir ameliyedir. Ehli Stinnet
itikadina sahip olmayip, bid’at ehli olan kimseler igtihada ehil degildir. Bu
baglamda, ilk ii¢ nesil (sahabe, tabiliin ve tebeiittabiin) tarafindan yapildigi sabit
olan igtihat ve agiklamalara aykiri aciklamalarda bulunmak da bizce, densizlik
yaninda lagiv olur. Bu bakimdan, manaya delaleti agik olmayan nasslar konusunda,
elbette sahabe, tabiiin ve tebeiittabiin donemi alimlerinin i¢tihatlarini esas almak
gerekir. Ciinkii bu ti¢ nesilden ilk ikisi Kur’an’da, {i¢iinciisii de sahih hadis serifte
tezkiye edilen nesildir. Sahabe, Hz. Peygamber (s.a.v.)’le beraber yasayan, vahyin
tizerlerine indigi nesildir. Tabiin da onlardan ders almis nesildir. Dolayisiyla bu ti¢

nesil, suyun kaynagina yakin nesillerdir. (Sahabenin fazileti igin bkz.
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?I1D=147#20210106044255 )

Sonraki devirlerde ise, Dinimizdeki i¢tihadi hiikiimlerden zaman ve sartlara
gore degisebilecek hiikiimler, sadece, nassa aykir1 olmayan “genel érf’e dayal


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=147#20210106044255
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olanlardir.®® “Ezmdmin tegayyuru ile ahkdnin tegayyuru inkir olunamaz’!
(Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi inkar olunamaz, Mecelle, md. 39)
kaidesinin serhinde Ali Haydar Efendi sunlar1 séylemektedir:

“Ezmdnin tebeddiil”®> ve tagyiriyle® 6rf ve adete miibteni®® bulunan
ahkdmin, yani, ahkdam-1 ciiz’iyyenin®® tebeddiil ve tagyiri inkdr olunamaz. Zira,
ezman® tegayyur ettikge ndasin® ihtiyaci ve ahvali, érf ve adeti, isti ' malati®® dahi
tegayyiir edecegi cihetle, delile (nassa) mebni®® olmayip érfe miibteni® bulunan
ahkam-z ciiz iyye dahi tebeddiil eder. Amma, ahkdam-i kiilliyye, her halde baki olup

tegayyiir eylemez.

Ali Haydar Efendi’nin ayn1 madde serhinde devam eden diger ifadeleri de
sOyledir:

“Esndy-1 serhde®® isdret olundugu vechile, ezmdmn tegayyuru ile tegayyur
eden ahkdm, érf ve adet iizerine mebni®® bulunan ahkdmdir. Amma, nass ile sabit
olan ahkdm tegayyur eylemez! Zira nass,% érften akvadwr.® Ciinki, nass’in banl

lizerine olmasi asla muhtemel degil iken, orf batl iizerine olabilir.” ®°

50 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm (Mecelle Serhi), s. 101, md. 39.

st Ali Haydar, Diirerti’l-Hiikkam (Mecelle Serhi), s. 101, md. 39; Muhammed Hadim1, Mecamiu’l-
Hakaik, s. 414, md. 9).

%2 Bu kelime, degisme anlamina gelir.

53 Bu kelime de degisme anlamna gelir.

% Bu kelime, dayali, anlamina gelir.

% “Ahkdm-1 ciiz iyye”, burada baz1 hiikiimler demektir.
% “Ezmdn”, zaman kelimesinin ¢oguludur.

5" Burada “nds”, insanlar demektir.

%8 Kelime, kullanimlari, anlamia gelir.

%9 Kelime, bina edilen, anlamina gelir.

%0 Kelime, dayanan, bagli, anlamma gelir.

61 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkam (Mecelle Serhi), s. 101, md. 39.
62 Kelime, serh sirasinda, anlamina gelir.

63 Kelime, bina edilen, anlamma gelir.

%4 Burada “nass”, ayet ve hadis demektir.

65 Kelime, daha kuvvetlidir, anlamma gelir.

% Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkam (Mecelle Serhi), s. 102, md. 39.
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Goriildiigii izere metinlerde, zamana bagh olarak dini hiikiimlerin yalnizca
“genel orf’e_dayali olanlarinin degisebileceginin ifade edildigi son derece agik.

Bunun i¢in de degisen orfiin genel olmasi ve nassa (ser’i delillere) aykir1 olmamasi
sartlar1 aranir. Muhammed Hadimi hazretlerinin Mecamiu’l-Hakaik’ini serh
mabhiyetli olarak tahkik eden Halid Azizi’de bu kiilli kaide baglaminda zamana gore
degisebilecek hiikiimlerin, nasslarda bulunmayan ve sadece orfe dayali (igtihadi)
hiikiimler oldugunu ifade etmistir.®’

Nasslarin kendinde bulunan “delaleti zannilik” disinda, yeni ortaya ¢ikip
da Kur’an siinnet ve “icmd”da dogrudan hiikmii bulunmayan meselelere ise
ulema, objektif sartlar altinda, nasslar ve “selef-i sdlihin”in icma ve igtihatlar
dogrultusunda ¢oziim arayacaktir. Bu ulema, her devirdeki muhlis ve dirayet ehli
alimlerinin stlizgecinden gecerek “telakki bi’l-kabiil” haline gelmis (makbul
goriilmiis), ilm1 silsileyle gelen bilgiye uygun yapidaki ulemadir. Nitekim herhangi
bir alimin kritigi, ancak makbul alimler toplulugu tarafindan yapilabilir. Kur’an
ayetlerini ve hadis-i serifleri agiklama ve tefsir isi de ihlasli, dirdyetli konjonktiirel
olmayan ulemanin isi olmalidir. Aksi halde, harici etkiler altinda din iizerinde
aciklama yapmaya yeltenen kisi, “miifti-i mécin”® olmakla yiiz yiize gelir. Yeni
problemlerin ferdi olmaktan ziyade, bir grup ulema tarafindan miitalaa edilmesi de
ictihat veya agiklamanin dogruluk paymni elbette artiracaktir.

c-Miitesabih Ayetler

Kelime olarak “miitesabih™, ayirt edilmesi zor olacak sekilde birbirine
benzeyen demektir.%®

Tefsir usulii kavrami olarak “miitesdabih”, birgok manaya ihtimali oldugu
icin anlasilmasi zor olan, bu manalardan birini tayin edebilmek i¢in de harici bir
delile ihtiya¢ duyan lafiz ya da ayetlerdir.”

7 Halid Azizi, (Muhammed Hadimi, Mecamiu’l-Hakaik Muhakkiki), s. 414.
88 “Miifti-i mdcin”; bilerek dine aykir1 fetva veren ve dini oyuncak edinen kisi, demektir.

69 Ragib, Miifredat, s. 254. Miitesabih kavraminin kokiinden ve rubai mezid’in “tef’1l” babi iizere
gelen “sebbehe” fiili “ald@” harfi cerriyle kullanildiginda, “birine isin karisik gelmesi, zor
gelmesi, durumun karismast” anlamina gelmektedir. Bkz. Kefevi, Kiilliyyat, s. 452.

0 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 128. Ayrica bkz. Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, s. 151;
Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an Tarihi, s. 278.
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Fikih usuliinde “miitesabih”, “mdndst ancak Sari’ tarafindan bilinen lifiz”
olarak tanimlanmustir.”* Fikih usuliiyle tanimlanan “miitesdbih”e dokunulmaz,
oldugu hal iizere birakilir.”? Bu manada “miitesdbih”, “muhkem”in tam karsitidir.
Ali-imran Suresi 7. ayet’te de gelen “miitesdabihat” ve “muhkemdr”, kelimeleri,
birbirinin zidd1 anlamlar tasimaktadir.

Tefsir ilmi baglaminda ise “miitesabih”; “lafzi miitesabin” ve “mandca
miitegabih” olmak iizere iki kisimda ele alinmistir. “Lafzi miitesabih olanlar,
“vasin”, “elif lam mim” gibi “huraf-u mukattaa” olarak isimlendirilen harflerden
olusan ayetlerdir. Bunlarin anlamu hi¢ bilinemez.” “Mdndca miitesabih” olanlar

ise, ayeti kerimelerde gecen “yedullah”, “vechiillah”, “istiva” gibi kavramlardir.
Kelam ilminde bunlara “haberi sifatlar” denir.”

Sahabe zamaninda ihtiya¢ zuhur etmediginden “Mdndca miitesdabih” olan
ayetler (haber7 sifatlar) hakkinda yoruma gidilmemis, onlar, gii¢lii imanlariyla bu
sifatlar1 oldugu gibi kabul edip ge¢mislerdir. Hulafa-i Rasidin’in son zamanlarinda
Abdullah b. Sebe ve taraftarlari, bu sifatlar1 kotiiye yorumlayarak Allah Teala’y1
cisme ve varliga benzetmeye baslamislar, boylelikle “Sebeiyye” firkasi ortaya
cikmistr.”™ Sahabeden sonra tabiin ve tebeiittabiin de bu sifatlar1 yorumlamaktan
uzak durmaya ¢alismislardir. Ancak, Islam topraklari genislemeye baslayinca, yeni
Miisliimanlarla birlikte fitne ve cehalet de artmis ve bu ayetler hakkinda yanlis
yorumlamalar artmistir. Bu yanlislara cevap verme amaciyla iyi niyetle ortaya ¢ikan
Mutezile,’® ilk kez “haberi sifatlar’” yorumlamaya baslamistir. Ancak Yunan

1 Bkz. Molla Hiisrev, Mir’atii’1-Usil, s. 168; Zeydan, el-Veciz, s. 363.
2 Bkz. Molla Hiisrev, Mir’atii’1-Usil, s. 168; Zeydan, el-Veciz, s. 363.

73 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 132; Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an Tarihi,
s. 280.

7 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 182, 197.
s Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 173.

6 Mutezile, Yunan felsefesinin etkisinde kalarak, akli naklin oniine gecirmistir. (Serafettin Golciik-
Siileyman Toprak, Kelam, 28, 29). Bu yoniiyle yoldan sapmis olan Mutezile, akla uymadigi
gerekcesiyle, Allah Teala’nin “Kalii Beld’da ruhlarla sézlesmesi, peygamberlerin ismet
(glinahs1zlik) sifati, mirag, mucize, keramet gibi gercekleri inkar ettigi gibi, kabir azabi, kabirde
Miinker ve Nekir’in suali, hesap, hesap giinii kitaplarin dagitilmas1 ve okunmasi, mizan, sirat,
Havz-1 Kevser, sefaat ve “ru’yetullah” (Cennet’te miiminlerin Allah’1 gérmesi) gibi bazi1 ahiret
ahvalini de inkar etmistir. (Bkz. Pezdevi, Usili’d-Din, s. 155, 165, 255, 256). Bir kistm Mutezile, Allah
Telda’nin, heniiz vucuda gelmemis seyleri de bilmedigini iddia etmistir. (Pezdevi, Usilii’d-Din, s.
256).

Mutezile, “kidem” sifat1 disinda Allah’in sifatlarin1 da kabul etmez, kendince gerekgelerle te’vil
ederek nefyeder. Kulun iradesinin bulundugu fiilleri, Allah’in yaratmadigini, aksine, kulun
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felsefesinden etkilenerek akli vahyin Oniine gecirmek suretiyle asiriliga ve
sapkinliga diigmiis; zamanla bid’at ve dalalet ehlinin goriislerini savunur hale
gelmistir. Mutezile’nin akla teslim olmasiyla yoldan sapmasi tizerine akilla nakil
arasinda itidali ortaya koyan, Kur’an ve Siinnet’e uygun bir itikat anlayisini savunan
“Ehl-i Siinnet” tesekkiil etmistir.”” En sonunda Ehl-i Siinnet Alimleri, islam
itikadia yonelen tehditleri nlemek ve mii’'minlerin tikddin1 korumak maksadiyla
“haberi dyetleri” yorumlamak zorunda kalmiglardir. Ornegin, “yedullah’dan
(Allah’1n eli) maksat onun kudretidir, demislerdir. Béylece yanlis yorumlarin 6nii
kapatilarak fitnenin Oniine gegilmistir. Bu konu ayn1 zamanda Kelam ilminin de
konusudur.™®

“Maturudiyye” ve “Eg’arilik”, “Ehl-i Siinner”i temsil eden iki hak itikadi
mezheptir. Her iki mezhep de ayni esaslarla yola ¢ikan ve ayni1 davaya hizmet eden,
Kur’an ve Siinnet’e uygun mutedil mezheplerdir. Maturudiligin tam bir akilcilik
yanlisi, Es’ariligin de akil karsiti gosterilmesi, hatta araya Tiirk-Arap mezhebi
yakistirmasinin da sokulmasi, fitne amagh olarak insafsizca atilan iftiralardir. Zira,
her iki mezhebin metodu da “keldmi metot’dur. Maturidi ve Es’ari mezheplerinin
her ikisi de “keldm metodu”nu kullanmislardir. “Keldm metodu”, felsefe
metodundan farkli olarak, ayet ve hadisleri asil kabul eder, dinin anlasilmasi ve
izahinda da akildan yararlanir ama akli hakem kabul etmez.”® O yiizden “keldm
iIImi” de miistesriklerin ve yerli oryantalistlerin hedefine oturmustur.

Bugiiniin fitne c¢evreleri, bu iki hak mezhebi birbiriyle ihtilafli ve
kavgaliymig gibi gostererek, her iki mezhebe de zarar verme gayretindedirler. Bir
kisim sapkinlar ise, Rasil-1 Erkem (s.a.v.) ve onun Ashab’inin yolunu tutan bu iki
hak mezhebi, Hrstiyanlik kavrami olan “gelenekgilik”le ve donuklukla

kendisinin yarattigini (icad ettigini) kabul eder. (Pezdevi, Ustilii’d-Din, s. 255; Sehristani, el-Milel, s. 1/39,
40; Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, s. 46). Bu yoniiyle Mutezile, kaderi inkar eden “Kaderiyye”
mezhebi ile ayn1 goriisii paylasmistir. Mutezile ile Kaderiyye, ¢cogu meselelerde ayni goriisleri
paylagsmis ve ayr1 diistiikleri konular olduk¢a az olmustur. (Pezdevi, Ustli’d-Din, s. 257; Serafettin
Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 237). Bu yiizden “Mutezile”, “Kaderiyye” olarak da
lakaplandirilmistir. (Sehristani, el-Milel, s. 1/39). Baz1 keldm kaynaklarinda da ortak baslik altinda
incelenmistir. (Pezdevi, Usili’d-Din, s. 255). Sahabe arasinda meydana gelen Cemel ve Siffin
hadiseleriyle ilgili olarak da biitiin sahabeyi tenkit etmekten geri durmamustir. (Serafettin Glciik,
Kelam Tarihi, s. 45). Demek ki, Kur’an-1 Kerimde veya hadisi seriflerde aklin yatmadigi meseleleri
te’vil yoluyla inkar etme adetinin mazisi, Mutezile’ye dayanmaktadir.

" Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 26, 29, 32.
78 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, s. 197.
9 Golciik-Toprak, a.g.e, s. 38, 44.



16

suclamaktadirlar. Biitiin bu hakaret ve suclamalarda hedef, Islam’1n itikadini temsil
eden “Ehl-i Siinnertir.

Bir kisim ihanet ehli ise, son zamanlarda Miisliiman Tiirk toplumunun “Ehl-
i Stinnet” sevdasindan vazgegmeyecegini anlayinca, bu kez, “Biz de Ehl-i
Siinnet’iz!” kandirmacasiyla “Ehl-i Siinnet” postuna biiriinerek “Ehl-i Siinnet”’i
icinden bozmaya yonelmislerdir. En son moda da budur. S6z konusu ihanet ehli,
sinsi “slimli Islim” yanlilan olarak, “Ehl-i Siinnet miintesibi” goriintiisii altinda
“Ehl-i Siinner’1 batilla karistirarak “sapkin fikirlerini” bu seytani yolla pazarlama
cabasi i¢ine girmislerdir. Dis mihrakli sapkinlarin en son basvurduklar: oyun da
budur.

Gerek Maturidilikte ve gerekse Es’arilikte; akil, naklin hizmetinde, onu
te’yit edici, agiklayici ve tamamlayici bir unsurdur.®’ Her iki ekol de Rasiiliillah
(s.a.v.) ve onun Ashabinin yolunda Ehl-i Siinnet itikadim temsil etmektedir.®!
Dolayistyla Maturidilikte akil hakim degildir. Yani aklin yaninda nakil ikinci plana
alinmaz, akla uymayan nakil/vahiy inkar edilmez. Aksine akil, naklin kontroliinde
kullanilir. Nitekim, analiz, sentez, kavrayis akilla miimkiin oldugu gibi, ictihat da

akil araciliryla yapilir. Akli olmayanm zaten dini sorumlulugu da yoktur.®? (Genis
bilgi i¢in bkz. https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?1D=334#20210110108 ).

Oyleyse, “Maturidilik akil dinidir” diyenlerin tamami yalancidir,
sahtekardir ve Maturidilik diismanidir. Imam Maturidi kendisi basta olmak iizere
biitiin Maturidi imamlar ve bunlarin miintesipleri kiyamet giinii bu iftiracilardan
davact olacaklardir. Maturiligin soziinii ettigimiz “keldmi metot” cergevesinde
naklin izahinda akli kullanmasi, Islam itikadmi bozmak isteyen “thimli Islam”
taraftarlarinca saptirilarak, kendi sapkinliklarina malzeme yapilmaktadir. Bu iftira,
gercekten biiyiik vebaldir. Milletimiz de Devletimiz de bu oyunun farkinda
olmahdir. Zira tarih boyunca Miisliman toplumlar ve Tirk Devletleri, Ehl-i
Stinnet’in olusturdugu birlik-beraberlik ve Devlet-Millet kaynagmasiyla ayakta
kalabilmislerdir. Birileri bu birlik ve dirligin ¢imentosunu ¢ézmek istemektedirler.

8 Golciik-Toprak, a.g.e, s. 38.
81 Golciik-Toprak, a.g.e, s. 41; Siikrii Ozen, “Maturid?”’, ISAM Ansiklopedisi, XXVIII/148.

8 Eb( Mansur Muhammed el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, (Tahkik: Bekir Topaloglu, Muhammed
Arisi), Mektebetii’l-Irsad, Beyrut, 2010, s. 457.


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=334#20210110108

17

Imam Maturidi, akla dayali din anlayisini savunan Mutezile’ye, yani
akilciliga aksiilamel olarak ¢iktig1 halde,®® bugiin akla dayal din isteyenlerin ve
acikca Mutezili fikirlerin bayraktarligini yapanlarin, “Matiridisever goriintii’ye
girmeleri neyle izah edilebilir? Biliniz ki bunda amag, Maturudilik ve EbG Hanife
hazretlerine yapilan “akilcilik” iftiras1 iizerinden “Ehl-i Siinnet’i, yani Islam
Itikadim1 dejenere etmektir. (Genis bilgi i¢in bkz. https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-
Detay.aspx?1D=455#20210110127 ). Bu hususta gercek su ki, bu sahte goriintiiniin
ardindaki sinsi ve kirli plan, Vatikan ve Evanjelist kaynaklidir. Bu durum,
Devletimizin giivenligiyle de dogrudan alakahdir...

Ote yandan, bir yanda kendilerine “Ehl-i Siinnet” ve “Mat{iridi” goriintiisii
vererek bu miiesseseleri yikmayr hedeflerlerken, oObiir yanda da bu yolun
yolcularini, “selefcilik”, “tekfircilik” ve “zdhircilik’”le itham etmeleri, acaba neyle
izah edilebilir?.. “Mizrak ¢uvala sigmiyor” diye buna demezler mi?.. Yakinda bu

iftiralar1, moda itham “isidcilik” melanetine doniistiirmeleri de beklenir. ..

Kur’an-1 Kerim’de, Ali Imran Suresi 7. Ayetinde, manasi bilinmeyen
“miitesabih” ayetler ve manasi1 apagik olup hiikmii kiyamete kadar baki olan
“muhkem” ayetler hakkindaki sunulan mesaj, son derece 6nemlidir.

S6z konusu ayeti kerimede Cenab-1 Hakk; “miitesdbih dyetlerin mandsini
Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegini; kalplerinde egrilik olanlarin, fitne
ctkarmak ve olmadik te’viller aramak icin ‘miitesdbih’in pesine diiseceklerini;
koklii ilme sahip olanlarin ise, ‘o (miitesabih) dyetlere inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” diyerek, Allah’tan geldigi sekliyle biitiin Ayetlere inandiklarini,
haber vermektedir.®

8 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, s. 37, 38, 44.
8 Ali-Imran, 3/7.

8 Ayetteki “lafzatullah” iizerinde vakfedildiginde, alimlerin miitesabih ayetleri bilemeyecekleri
ve yukarida belirtilen tavr1 sergileyecekleri anlami c¢ikmaktadir. Cogunluk alimler,
“Lafzatullah” tizerinde kesinlikle durulmasi goriisiinde oldugundan, buraya “mim” duragi
(vakf-z lazim) konmustur. Cogunluk sahabe ve alimleri olusturan alimlerin goriisii bu sekildedir.
Cogunlugu olusturan bu goriis sahiplerine gore, namazda kiraat ederken “mim” duraklarinda
kasden gegilecek olursa, méana tersine doneceginden, namaz da bozulur. Sehven gegilir veya seri

hatim okuyusu dolayisiyla olursa, bir sey lazim gelmez. (Genis bilgi igin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 1/244-

247; Abdurrahman Cetin, Kur’an {limleri ve Kur’an Tarihi, s. 342; Demirhan Unlii, Kur’an-1 Kerim’in Tecvidi, s.
164).


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=455#20210110127
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=455#20210110127
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Goriildiigii gibi ayeti kerime, manas1 apacik olan ayetleri birakip da
“miitegabih”in, yani manas1 kapali olan ayetlere takilanlarin kalplerinde egrilik
oldugunu ve bunlarin fitne pesinde gezdiklerini apagik bildirmektedir.

Diger ayeti kerimelerde de; Allah’la ve O’nun ayetleriyle miicadele
edenlerin, yani hakk: kabul etmeyip onun ayetleri hakkinda tartisanlarin; ancak
inkérc1 kafirler oldugu,® kalbi miihiirlenmis miitekebbir zorbalar oldugu,®’ onlarin
cahil,® haktan sapan® ve Seytan’a uyan kimseler® olduklari, kiyamet giiniinde de
bunlarin kagacak yeri olmayan azaba miistahak kimseler®® olduklar ayri ayri
bildirilmistir.

O halde, Kur’an-1 Kerim’de olsun hadis-i seriflerde olsun mii’minleri
baglayan ve onlardan amel etmelerini isteyen, manasi apacik konular dururken,
kenarda kosede ancak ilim ehlinin, ancak kendileri arasinda miitalaa edebilecekleri
karmakarisik ihtilafli konular1 giindeme getirmek veya bu konular1 toplumun dniine
atmak, kalpteki egrilik ve nifakin bir alameti olsa gerektir.

d- “Jema”min Delil Olma Giicii

Sézliikte, azm, kasd ve ittifak anlamalarma gelen “/cma”, “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in vefatindan sonra herhangi bir aswrda, ictihat sartlarini haiz
miictehitlerin, ameli bir meselenin dini hiikmii iizerinde ittifak etmeleridir.””?

Istildhi anlamda miigtehit olmayanlarin veya “avdm”m, bir meseledeki
ittifaki icma olmadig1 gibi, kafir, fasik ve bid’at ehlinin ittifaki da icm4 olmaz.*
Ser’i ilimlerde mahir olmayan kimseler, sosyal bilimlerde veya tip ve miihendislik
gibi pozitif ilimlerde mahir de olsalar, dini meselelerde ictihada ehil olamazlar.%*

8 Rad, 13/13; Gafir, 40/4.
87 Gafir, 40/35, 56.

8 Hac, 22/8; Gafir, 40/35.
8 Gafir, 40/69.

0 Hac, 22/3.

oL Siira, 42/35.

9 Molla Hiisrev, Mir’atii’l-Usiil, s. 320, 321; Zeydan, el-Veciz, s. 179; Zekiyylddin Sa’ban,
Usili’l-Fikhi’l-Islami, s. 82, 83; Fahrettin Atar, Fikih Usiili, s. 49.

% Fahrettin Atar, Fikih Usiilii, s. 49. Bkz. Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s. 83.
% Zeydan, el-Veciz, s. 180.
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“Iema”, amel edilmesi vacip olan kesin bir delildir. icma ile ser’? hiikiim
yakin/kesin olarak sabit olur. Bu yiizden, hakkinda icma edilen bir hiikme muhalefet
etmek asla caiz degildir. “Jemd nin neshi de caiz degildir. Netice itibariyle, “icmd”
ile belirlenen bir hiikiim, ictihat ve tartismaya da mahal degildir.®®

Hanefi fakihlere gore “icmd@’y1 inkar eden dinden ¢ikar.®® “Sahabenin
icmd@”m1 inkar etmenin kiifiir oldugu hususu, ozellikle belirtilmistir.’” Burada
kastedilen, tabii ki “sukiiti icm@” degil, “sarih icm@ dir. Yazimiz akademik amaclh
olmadig: i¢in, burada konunun ilmi boyutuna, “icmd”nin dayanaklarina ve sair
detaylara girmiyoruz.

Molla Hiisrev, “icmd”nin, Kitap ve Siinnet gibi “ilm-i yakin™ ifade ettigini
belirtmistir.®® Imam Satibi ise, “icmd’ya karsi ¢ikanin miibtedi’ (bidat ehli)
oldugunu, bidat ehlinin ise “Sevdd-1 Azam” disinda yer aldigin1 bildirmektedir.*

Safiilerden Imam Gazali, “icmd”ya uymanin, “nebevi siinnet’e uymaktan
daha kuvvetli bir yaptirima sahip oldugunu belirtmistir.!® Zira, “icma” ile ortaya
konan hiikiimler, her yonden kat’ilik sifatin1 haizdir. Buna mukabil, baz1 hadislerin
manaya delaletinde veya sliblitunda ise, “zannilik” s6z konusu olabilir.

“Mutezile”’ den Nazzam, Rafizilerin/Sia’nin ekseriyeti ve hariciler “icmd”y1
inkar etmislerdir.!%*

Omer Nasuhi Bilmen, “icmd’nin mahiyetiyle ilgili olarak sunlari
sOylemektedir:

“Ummeti Muhammed’in en nezih, en kudretli temsilcileri olan biiyiik
miictehitlerin bir meselede ittifak etmeleri, bir hiiccettir. Boyle bir ittifakin ser’an

% Gazzali, Mustasfa, 1/338, 329; Selkini, el-Miiyesser s. 101, 102, 102; Zeydan, el-Veciz, s. 182.
% Molla Hiisrev, Miratii’l-Usul, s. 320; Bilmen, Hukuki Islamiyye Kamusu, 1/166, 167.

9" Bagdadi, el-Fark, s. 346.

% Molla Hiisrev, Miratii’l-Usul, s. 320, 321.

9 Satibi, el-I’timad, s. 479.

190 Gazzali, Mustasfa, 1/329.

101 7Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’l-Fikhi’l-islami, s. 86; Bilmen, Hukuki islamiyye Kamusu, 1/167.
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bir hiiccet sayilmasi, bu iimmet hakkinda bir ilahi ikramdwr. Ciinkii bu iimmet
dalalet iizerinde ittifak etmez. "%

Kur’an-1 Kerim’de uyulmasi emredilen ve aksi davramisin sapiklik oldugu
bildirilen “mii’minlerin yolu”,**® Islam alimlerinin yolu ve “icmd@” olarak tefsir
edilmistir.1%

Hal bdyleyken, son asirda ve son ¢eyrek asirda, islam’1 bozmak adina hedefe
konan dini miiesseselerimizden biri de “edille-i ser’iyye “den ligiinciisii olan “icma”
delilidir. “femd’nin dindeki baglayici kesinligi yaninda aciklign ve tartisma
gotiirmezligi de bu delilin hedefe konmasinin baslica sebebidir. Miistesrikler, dinin
dayandigi en giiclii delilleri ve en onemli Islami ilimleri hedef almakla ise
baslamaktadirlar. Bu baglamda Islami ilimlerde, hadis usulii, fikth usulii ve
akaid/kelam ilimlerinin oncelikle hedef tahtasmna oturtuldugu bariz sekilde
gozlemlenmektedir.

Misa Carullah gibi gizli oryantalistlerin “icmd@”’y1 yerden yere vurarak, onun
yerine, “toplumun giincel dini yasantisi” anlamina gelen “yasayan siinnet’ sakat
anlayisin1 devreye koymak istedikleri bilinen bir gergektir.!®® Fazlurrahman ve
Modernistler tarafindan “hadisler/siinnet” yerine de “yasayan siinnet’
sagmaliginin benimsetilmek istendigi ve “siinnet” kavramiyla da “yasayan siinnet”1
kastettikleri, ayrica, “yasayan siinnet” anlayigina uymayan “hadisleri”, ¢ok saglam
dahi olsalar kabul etmedikleri de bilinmektedir. Hadis/slinnet ve “yasayan stinnet”
anlayis1 konusunda Mehmet Gormez’in de ayni fikri paylastig1 anlasilmaktadir. %

Esasen dinin 6zgiirce yorumlanmasi oniindeki ilmi engeller yok edilmek
istenmektedir. Bu baglamda, hadisler, “icma” ve usul ilimleriyle akaid/kelam ilmi,
ilk hedefler arasindadir. Kur’an ve Siinnet ise, “tarihsellik” sapkinligiyla eritilmek
istenirken artik son zamanlarda dogrudan Kur’an ve Siinnet’in ana govdesine de

b

salvolar baglamistir. Bu salvolar, “Kur’an’in Allah keldmi olmadig”,

102 Bjlmen, Hukuk1 1slémiyye Kamusu, 1/167. (Tirnak i¢i metindeki birkag kelimeyi, kolay anlasilabilmesi
icin sadelestirdik).

103 Nisa, 4/115.
104 Bkz. Gazzali, Mustasfa, 1/328; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/555.

195 Misa Carullah, Kitabu’s-Siinne (Ceviren, Mehmet Gérmez), s. 123-125 vd.; Masa Carullah,
Islam’in Elifba’st, s. 45.

106 Bkz. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV
Yaymi, 1997, s. 231, 233, 234, 240.
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“Muhammed’in uydurugu oldugu(!)”, “Kur’an’a disardan bir seylerin karigtig1”
va da “Kur’an’in bazi ayetlerinin akla mantiga uymadigi” gibi gokleri catlatacak
ve yerleri de kiikretecek cinsten! Hadislere yapilan salvolar ise, “hadislerin,
sahabenin ve ravilerin uydurugu oldugu, ‘“hadislerin/siinnetin bize kadar
gelmedigi, bu yiizden ‘Kur’an Islami’ denen'® sapkinligin esas oldugu” ya da
“topluma uymayan hadislerin -Hz. Peygamber (a.s.) a aidiyetleri kesin bile olsa-
hi¢ bir dini degerinin olmadigr” gibi Kur’an’1, Islam’1 ve Hz. Peygamber (a.s.)’1
yerle yekséan eden tiiyler lirpertici sapkin iddialar seklinde!

Miisliiman Tiirk milletine Islam alimi olarak yutturulan Fazlurrahman,
“hadisleri, ‘yasayan siinnet’ anlayisi oniinde birer engel olarak gordiigiinii”
acikca ifade etmektedir. Fazlurrahman’a gore “yasayan siinnet”, caga gore yapilan
degisken Ozgiir yorumdur. Bu nedenle nebevi hadislerin ¢ok az oldugunu, ilk
donemden itibaren hadislerin cogunun uydurma oldugunu, sadece ahlak ve ibadetle
ilgili hadislerin Hz. Peygamber’e ait oldugunu iddia etmektedir.'® Mehmet
Gormez de “hadislerin/siinnetin, Kur’an 't her asra tatbik etmenin oniinde bir engel
oldugunu’ bir ekolden nakil edasiyla ifade etmektedir.’®® Oncesinde ise, “Siinnet ‘in,
dinin kendisi olmadigini, Kur’an’in ilk asrimin uygulamasi oldugunu, bu
uygulamanin ebedilestirilmesi durumunda Kur’an’tn her asra gore
yorumlanamayacagini”, yine bir ekolden nakil edasiyla ifade etmekte ve
tebligcilerin bu ideolojiyi, (Kuran Islami’n1), ele almadiklarindan yakinmaktadir 11
Gormez’in bu konulara temas etme sebebinin, bu gorisleri tenkitle ilgili olmadigt
aciktir. Zira kendisi, bu goriisler hakkinda en ufak bir tenkit yoneltmedigi gibi, “Hz.
Peygamber’den sonra O ’nun uygulamalarindan sapmalar bas gosterdigi icin, fiili

0 “Kur’an Islami”, “dinde delil olarak sadece Kur’'an’1 kabul ederiz, siinnet de dahil olmak iizere,
baska hi¢hir seyi dini delil olarak kabul etmeyiz” iddiasin1 savunan sapkin anlayis.

108 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Metodoloji Sorunu, s. 53, 56, 82, 108, 160; Fazlurrahman, Islam,
s. 114; Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, s. 72.

109 Bkz. islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Onemi -Kutlu Dogum Sempozyumu
2001- TDV Yayinlari, (Mehmet Gérmez Miizakeresi), Ankara, 2008, s. 269.

110 Bkz. islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Onemi -Kutlu Dogum Sempozyumu
2001- TDV Yayinlari, (Mehmet Gérmez Miizakeresi), Ankara, 2008, s. 268.
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siinnetlerin Peygamber siinnetinin dayanagi olmaktan ¢ikaigini ve bu hususta
genelleme yaptigimin da farkinda oldugunu” da ozellikle ifade etmektedir.!!!

SONUC
1-Konunun Ozeti

Kur’an ve Siinnet’te yer alan “muhkem?” lafizlar, “miifesser” lafizdan daha
acik, her yoniiyle i¢tihada ve yoruma kapalidir. Bu lafizlarla gelen hiikiimler, asla
te’vil, tahsis ve takyid kabul etmez. Bu hiikmii ortaya koyan lafizlar, Rasuliillah
(s.a.v.) hayattayken de neshe kapaliydi.

“Miifesser” lafizlar da her tiirli igtihat ve yoruma kapalidir. Bu lafizlarla
gelen hiikiimlerde de te’vil ve tahsis yoluna gidilemez. “Miifesser” lafizlarin,
sadece Rasiiliillah (s.a.v.) zamaninda neshe ihtimali var iken, onun vefatiyla bu
thtimal de ortadan kalkmustir.

Acik lafizlardan “zahir” ve “nass”, siibut ve delalet yoniinden
kat’ilik/kesinlik ifade ederler. Te’vil, tahsis ve neshe ihtimalleri olsa da bu acik
lafizlar, “ilm-i yakin” ifade eder. Zira, kendilerindeki sabit mana olsun, ortiilii mana
olsun, siibut ve delalet yoniinden kesinlik ifade ederler. Bu yiizden, ifade ettikleri
hiikiimleri “viicub” (farziyet) ifade eder. “Nass” mahiyet itibariyle “zdhir”’den farkl
da olsa, hikkmen (“viicub”/farziyet) bildirmeleri bakimindan) aralarinda bir fark
yoktur. Iki 1afzin teariizii durumunda ise, elbette “nass” tercih edilir. Ciinki,
“nass”, sevk edildigi manaya acik sekilde delalet eden ve ag¢ik manasi asil maksat

olan lafizdir.

Delaleti kismen kapali olan lafizlardan “hafi” ve “miigkil’deki kapalilik,
ictihat yetkisini haiz objektif IslAm miictehitleri tarafindan yapilacak inceleme ve

111 Bkz. Islam’in Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Onemi -Kutlu Dogum Sempozyumu
2001- TDV Yayinlari, (Mehmet Gérmez Miizakeresi), Ankara, 2008, s. 269.
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aragtirma ¢aligmasiyla giderilir. Bazen de bu lafizlardaki kapalilik, Sari’ (kanun
koyucu) tarafindan da agiklanmis olabilir.

Manasi (delaleti) kapali lafizlardan “miicmel”deki kapalilik ise, sadece Sari’
(Allah ya da Rasiilii) tarafindan ac¢ikliga kavusturulabilir. Sari’ tarafindan agiklanan
miicmel lafizlar, “miifesser” hale doniisiir.

Rasiiliillah (s.a.v.)’in vefatindan sonra Kur’an ve siinnette yer alan biitiin
nasslar, “muhkem” hale gelmistir. Dolayisiyla nesh veya iptal hiikkmii kabul
etmezler, yani kiyamete kadar gecerlidir. “Mevrid-i nassta ictihada mesag
yoktur” (Hakkinda nass bulunan bir meselede ictihat edilemez) kiilli kaidesindeki
anlam da budur. Bu nokta da “tarihselcilerin” ya da kiyamete kadar hiikiimleri
baki olan Isldm’, Yahudi ve Hristiyanlarla “dini diyalog” kurmak suretiyle
thimlastirmak isteyenlerin kulaklarini ¢inlatmak isteriz. ..

“Jema”, Din-i Miibin-i Islam’in en 6nemli ve agik secik, baglayici ve en
giiclii delillerinden biridir. Bu yiizden miistesriklerin ve gizli oryantalistlerin ilk
hedefleri arasindadir.

Fikih usulii ilminde “miitesdabih”, “mdnds1 ancak Sdri’ tarafindan bilinen
ldfiz” olarak tanimlanmistir. Bu sekilde tanimlanan “muiitesabih”e dokunulmaz,
oldugu hal iizere birakilir.

Manas1 yalniz Allah tarafindan bilinen 1afiz olarak tanimlanan “miitegdabih”
konusu, iyi niyetli samimi mii’minlerin takildig1 konulardan asla olmamalidir.
Toplumda ihtiya¢ zuhur ederse, nasil bir tavir takinilacaglr hususuna, ihlas ve
liyakat sahibi ulema karar verir. Mi’min daima, dinde manasi apagik olan
“muhkem” hikiimleri, muteber kitap ve hocalardan oOgrenme ve yasama
gayretinde olmalidir.

Delaleti zanni lafizlar tizerinde yapilacak igtihat ¢alismalari, sahabe, tabiiin
ve tebeiittabiin miictehidleri tarafindan yapilan ¢aligsmalarla giderilmistir. Kur’an
ve Siinnet’i en 1y1 anlayan ve suyun kaynagina yakin bu nesil, nasslarda da éviilmiis
ve tezkiye edilmistir. Bu yiizden biz, dinde bu ii¢ neslin igtihadini esas aliriz.

Sonraki devirlerde yeni ortaya ¢ikan ve nasslarda hiikkmii yer almayan
meseleler disinda, igtihada acgik olan bir tek alan, onceki donemlerde gelen
miictehitlerin, nasslarda hilkmii bulunmayan meselelerde “genel drf’e dayali
olarak yaptiklari ictihatlardir. Dolayisiyla, zamanin degismesiyle degisebilecek
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“ictihdadi hiikiimler” sadece bunlarla siirlidir. Sonraki donemlerde yeni ortaya
¢ikan meseleler hakkinda ise, maruf ve meshur, objektif ve liyakat ehli ulemanin
yaptig1 ve yapacagi ictihat veya aciklamalara gore amel ederiz.

Yukanidaki acgiklamalarda goriildiigii gibi, Kur’an’1 ve hadisleri anlamanin
pek cok kural ve kaidesi vardir. Islami ilimleri tahsilde aranan biitiin bu ciddiyet,
zorluk ve goz korkutmak veya ilimden uzaklagtirmak i¢in degil, Din’i korumak
i¢cindir. Din usuliince tahsil edilmezse, yanlis bilgiyle yetisen sahis “zindik™ olur.
Zmdigin dine verecegi zarari, kiifrii en esed olan kafir hatta kafirler bile veremez.
Bu baglamda, Rasuliillah (s.a.v) Efendimiz’in “limmetim hakkinda en cok

korktugum, dili bilgi¢c olan her miindfiktr. (Y ani, dili kalabalik, agz1 laf yapan,
konustugunda dinleten, iki yiizlii miinafik alimdir)”**? hadis-i serifini hatirlamak
yerinde olur.

Nasslarin anlasilmasiyla ilgili kaideler, 6rnek olarak verdigimiz agik ve
kapali lafizlarla sinirli degildir. Daha Arapga, “bedi”, “beydn” ve “medni” disinda,
nasslarin dogru anlasilabilmesi i¢in delalet yollari, mecaz, hakikat, sarih, kinaye,
ayetlerde niizul ve hadislerde viirut sebebi, te’vil, tefsir, emir, nehiy, mutlak,
mukayyed, umum, husus, nesih, tearuz, vaz’1 hiikiimler, teklifi hiikiimler, ehliyet,
azimet, ruhsat, miisterek gibi konularla, asli ve tali delillerin durumlarini, hadisi ve
hadis usuliinii vs. ilimleri iyi bilmek, Kur’an ve Siinnet’e de hakim olmak gerekir.

Bu ve benzeri donanima Sahip olmadan Kur’an veya mealini okumaya
baslayan bir kimse, “0 (kadmnlar)in maruf sekilde iicretlerini verin...”'*® ayetini
okudugunda, iicret karsilig1 zinanin caiz oldugunu anlayabilir... Keza bir kimse,
“bas bagina bagladigt ayakkabisiyla kuyudan su cekip, susuzluktan dilini
sarkitan képegi sulayan zingkdr kadimin bagislandigi” hadis-i serifinil*
okudugunda, her tiirli ameli terk ederek bir kdpegi veya bir canliy1 sulamakla
mutlak bagislanacagi vehmine diisebilir. Zira, Buhari ve Miislim basta olmak tizere
pek cok kaynakta yer almasi itibariyle oldukga giiglii olan bu hadis-i serif, amel ve
iman olmadan bir kimsenin bagislanmasina asla delalet etmez. Kurtulus i¢in iman
etmenin yani sira, haramlardan kaginmak ve farzlar 1fa etmek de gerekir. Bu hadis-
i serif ise, hayvanlar dahil olmak iizere tiim mahlikata sefkatle ve merhametle

muamelede bulunmaya tesvik etmektedir. Hadis-i serifin amac1 budur. Bununla

112 Ahmed, 1122, 24.
113 Nisa, 4/24.
114 Buhari, Bed’ii’l-Halk, 17; Enbiya, 54; Miislim, Selam, 153-155.
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birlikte mii’'min bir kimse bazen, basit goriinen hayirli bir amelinden dolay1 da
Allah’in rahmet ve magfiretini kazanabilir. Hadis-i serifin asil mesaji1 da budur.
Yoksa hadis-i seriften, “kiiciik bir iyilik yap, kurtulus icin yeter, baska amele gerek
yok, haramlardan kaginmaya da gerek yok” anlami asla ¢ikmaz.

Oyleyse, ser’i anlamda igtihat sartlarini tasityan objektif miictehitler disindaki
kimseler, ayet ve hadiselerden hiikiim ¢ikaramaz. Zira, avam veya baska meslek
erbabi1 sdyle dursun, ictihat sartlarimi tasimayan Islam alimlerine bile bir miictehidin
mezhebine tabi olma disinda, nasslardan hiikiim ¢ikarma yetkisi verilmemistir.
Miictehit olmayan bir Islam alimi, sadece, bir konudaki dini goriisii arastirip
nakleden ve halkin seviyesine uygun sekilde anlatan kisi konumundadir. Sizin en
iyi hoca diyebileceginiz kisinin durumu da bundan ibarettir... O da sayet, ilmi
donanimmi diginda 1itikadi saglam, ihlasli, salih amel sahibi, ahlak-1 hamide ile
miicehhez bir kimlige sahipse! Mevla, iimmet-1 Muhammed’den bunlar1 eksik
etmesin. Bunlar var olursa, ardindan ayni ruhta miictehidini de Allah bu millete
verir ingallah!

Irsat amacl olarak elbette Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler okunacak,
anlasilacak ve anlatilacaktir. Elbette bir Miisliiman iki kapak arasindaki Kitabi’nda
ne var ne yok elbette bilecektir. Ama bunun gelisigiizel olmamasi gerekir ki, tarihte
baz1 firkalarda oldugu gibi, elindeki Kuran’la sapmaya ve saptirmaya yonelmesin!
Bakiniz, son ylizyilda adlar1 Kur’an’la anilan ve sapikliklar1 apacik olan firka dahi
vardir; “Kur’aniyyin” firkasi. (Genis bilgi icin bkz.
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?1D=161#20210106119 ).

Bundan dolay1, Kur’an-1 Kerim giivenilir tefsirlerden, hadis-i serifler de ayni
sekilde serhleriyle birlikte okunmalidir. Aksi halde, usule ridyet etmeden Kur’an
ve hadisleri anlamaya yeltenenler, ellerindeki meale veya hadis metnine takilip

kalanlar, Allah korusun, sapmaya ve saptirmaya namzet olabilirler. (Bu konuda genis
bilgi i¢in bkz. https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?1D=417#2021010585 ).

2) Giiniimiizdeki Reformist/Modernist Tehlike

Islam Dini’ni kendi igerisinden bozmak isteyen Batili miistesrikler, “edille-i
ser’iyye’nin (Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas), dnce zayiflatilip sonra da yok edilmesini
iki asirdir hedef almiglardir. Bu nedenle Gibb, M. Watt, Goldzhier ve Schacht gibi
miistesriklerle, gizli oryantalistler denilebilecek Fazlurrahman ve Misa Carullah
gibi sahislar, kendilerine ilk hedef olarak usiil ilimlerini, ser’i delilleri ve
akaidi/kelam ilmini se¢mislerdir. Misa Carullah’in, “Kitabu’s-Siinne” adl


https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=161#20210106119
https://www.ahmetgelisgen.com/Makale-Detay.aspx?ID=417#2021010585
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kitabinda, ser’i delilleri tanitma ve savunma gorilintiisii altinda, “edille-i
ser’iyye’nin sulandirilarak fasit yorumlarla bertaraf edilmesinin amaglandigi
goriilmektedir 1

Musa Carullah ve Fazlurahman’dan 6nce Ingiliz himayesinde Osmanli
topraklarinda dini dejenerasyon faaliyetlerini siirdiiren ilk 6ncii reformist grup da
Efgani, Abduh ve Resit Riza gibi zindiklardir. Bu giiruh, Araplar arasinda
kortikledikleri Arap milliyetciligi duygulariyla Afrika, Arabistan ve Ortadogu’daki
halklar1 Osmanli’ya kars1 kigkirtarak, bu topraklarin Osmanli hakimiyetinden
¢tkmasina zemin hazirlamislardir. Daha da 6tesi bu zindiklar, Ingiliz himaye ve
destegiyle Osmanlidaki Tiirk aydinlarinin dahi beyinlerine girerek, onlara reformist
din anlayisini asilamay1 basarabilmislerdir.

Batili miistesriklerin Islim Dini’ni bu sekilde hedef alip icinden bozma
cabalari, sasilacak bir durum degildir. Zira miistesriklerin kaynaklari iizerinden
Islam Dini’ni hedef almalari, tarih boyunca siiregelen hak-batil miicadelesinin bir
yansimasidir. Oryantalizm araciligiyla Bati’nin, Dinimizi icinden bozarak bizi
mahkiim etme planlari, belki de hach seferlerinin son model ve en sinsi
yontemidir. Bu tehlike karsisinda kimse nemelazimci olamaz. Bu hususta asil
sasilacak durum ise, Misliiman bilinen teologlarin, miistesriklerin goriis ve
fikirlerini ¢irpinircasina Misliiman-Tiirk milletine yaymaya ve benimsetmeye
calismalari, yazi ve sdylemlerinde bu fikirleri, ince ince, sinsi bir {islupla
islemeleridir.

Gilinlimiizde birilerinin, nasslarda acik olmayan hususlarda, bu ii¢ neslin
ictihadim1 bir yana birakarak kendi keyfi goriislerini devreye sokmalari, iyi
niyetlilikten uzak olup hayra alamet bir is degildir. Giiniimiiz sartlarinda, resmi
“kariyer sahibi olmak”, “miictehit olmak” anlamma gelmez. Ozellikle temel Islam
bilimlerinin tamaminda belli bir diizeyde uzmanhigi ve 6zel bir yetismisligi
bulunmayan kimselerin; dinler tarihi, din sosyolojisi, din felsefesi ve din egitimi
gibi branglarda kariyer sahibi olmalari, onlara ne igtihat yetkisi ne de dini hiikiimleri
degerlendirme yetkisi verir. Bu alandaki kisilere diisen gorev, Islam alimlerince
ortaya konan hiikiimlere sarilmaktir, hi¢ degilse saygili olmaktir.

115 Bkz. Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Ceviri; Salih Akdemir, s. 32,
34, 35, 46; Islam ve Cagdaslik, s. 80; Mfsa Carullah, Kitibu’s-Siinne, Hazirlayan; Mehmet
Gormez, s. 125; Mehmet Gormez, Misa Carullah Bigiyef, s.130.
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Bunu da yapamayacaksa bir “teolog” ya da “miictehit taslag bir zavallt”
filozofsa filozoflugunu, sosyologsa sosyologgulugunu, egitimci ise egitimciligini,
tarih¢i ise tarihgiligini bilsin de dini-imanmi bigerek, Kur’an’1 ve dini degerleri
ayaklar altina alarak toplumu sapikliga siiriiklemesin! Biraksinlar sahte
miictehitligi ve dini dejenere etme faaliyetlerini; sayet iyi niyetlilerse, kendi
branglarinda milletin evladina diiriist¢ce hizmet etsinler! Bu husustaki serzenisimiz,
pek tabii ki haddini asarak, dini dejenere etmeye yeltenen kimseler i¢indir. Yoksa,
“selef-i salihin”den dinin bize geldigi sekliyle, dini dosdogru 6grenen herkes,
toplumu yaniltmadan Dinimizi anlatabilir; yerine gore anlatmalidir da!

Delaleti agik olmayan nasslar (ayet ve hadisler) sdyle dursun, delaleti ve
siibutu kat’1 olan nasslarla gelen hiikiimleri bile kendi kafasinca yontup reddeden,
imanin geregi olarak bunlar1 kabul edip, Allah rizasi1 i¢in de bunlar1 anlatan ve yazip
¢izen hocalara da giiniimiiz moda ithamlariyla, “selefi”, “tekfirci”’ ve “isid¢i” gibi
yakistirma ve iftiralarda bulunan, talihsiz, vicdansiz, insafsiz, hayasiz, bir o kadar
da Islami ilimlerin cahili ve edep yoksulu “miistesrik” zihniyetli teologlarin,
mantar gibi biterek her gegen giin artt181, biitiin bu densizlikleriyle de sosyal medya
basta olmak iizere, her tiirlii platformda salina salina arz1 endam ederek zehirlerini
kustuklari, esefle ve ibretle miisahade edilmektedir. ..

Bu teologlarin; toplumu ve 6grencilerini saptirdiklart yetmiyormus gibi,
bir de ev sahibini bastiran “pavuz hirsiz” misali; Kur’an-Siinnet ve Islami ilimler
cercevesinde toplumu din konusunda aydinlatma gayretinde olan, Allah’in emir ve
yasaklarmi agiklayan, Islam’in inang esaslarmi objektif olarak anlatan din, devlet
ve millet sevdalist Ehl-i Siinnet ilim ehlini, akla hayale gelmeyecek iftira ve
yontemlerle “elimine” etme girisimleri de son derece hayret vericidir.

Ne yazik ki bu haddini bilmez ciiretkar c¢evreler; Kur’an-1 Kerim, Hadis-
i serifler, Islam fikih ve akaidi, hadis usulii ve fikih usulii baglaminda dinimize
saldirilar1 bertaraf etme gayretinde olan “vatanperver hocalarr’; “fikri elestiriye
karst fikirle cevap vermek yerine”, sirf, sapkin fikir diinyalarina uymadiklari
gerekgesiyle, “tekfirci”, “selefi” ve “zd@hirci” yakistirmalar gibi, ezbere ve toptanci
su¢lamalar esliginde bu hocalar1 “tehlikeli” de addederek, Devlet makamlarini
onlar {izerine kiskirtmaktan da artik ¢ekinmemektedirler. Kendilerine verilen
gorev mi boyledir bilmiyoruz?.. Bu pervasizlik, Allah korkusu, ahiret hesabi
duygusu bir yana, Rasiiliillah (s.a.v.) Efendimiz’in, “Utanmazsan diledigini
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yap!”'*® hadis-i serifinde ifade edilen pervasizligin bir 6rnegi midir, acaba? Yoksa
“bu densizlik”, “dilin kemigi yoktur” atasoziiniin ifadesi midir?.. Dilin kemigi
yoktur, ama, “kirdmen katibin” melekleri de fisiltiy1 dahi kaydetmektedirler... Asil
bunu diisiinmek gerekmez mi?.. Ve hesap giinii yakindir!..

Bundan daha oOnemlisi ise, Islami {ilimlerle de alakasi olmayan
“akademisyen” lakaph bu sozde teologlarin; sehit kanlariyla yogrulan su “Aziz
Vatanimiz”da ve “Yiice Milletimiz”in goziiniin 6niinde, bu kadar densizlige ciiret
edebilecekleri, milli ve manevi degerlerimizi ayaklar altina alip ¢igneyen nahos bir
fikir ortamini, son donemlerde olusturabilmis olmalaridir. Bunlara canak
tutanlarin ise, akli sira “Isldmct” gecinen sahis, dernek, vakif ve sivil toplum
kuruluslar1 arasindan olmasi, ¢cok daha vahim bir trajedidir. ..

Bu vahim gergekler bize, sahabeden Enes b. Malik (r.a.), Ebu Hiireyre (r.a.)
ve Afv b. Malik (r.a.) rivayetleriyle Peygamber (s.a.v.)’den aktarilan hadis-1 serifi
hatirlatmaktadir. Eb(i Hiireyre (r.a.)’den gelen rivayete gore Rasuliillah (sallalahu
aleyhi vesellem) s0yle buyurmustur:

“Insanlar iizerine (yagmurun bollugu, fakat veriminin azligiyla)'*" aldatict
oylesi yillar gelecek ki, (0 zamanda) yalanct adam dogrulanacak, dogru adam
yalanlanacak, hain adama giivenilecek, giivenilir adam da hainlikle itham
edilecek. Yine (o devirde) kamu islerinde “ruveybiza adam(lar)” soz sahibi
olacaknr. “Ruveybiza adam(lar) nedir?” diye sorulunca, Peygamber (s.a.v.);

“Onemsiz, basit, bilgisi kit, dciz ve sefih adam(lar)du'*® buyurdular. "t° (ibn Mace,
Fiten, 24; Ahmed, 11/291, 338; 11I/220; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, 18/67; Hakim, Miistedrek,
IV/512; No: 8439; vd.).

116 Byhari, Enbiya, 54; Edeb, 78; Ebu Davud, Edeb, 6; Ibn Mace, Ziihd, 17; Muvatta, Sefer, 46;
Ahmed, IV/121, 122; V/273.

117 Parantez i¢i agiklama, hadisin diger varyantlarinda gelen ifadesinden alinmistir. Bkz. Bisiri,
1th€1f1'i’l—H1yara, X/537; No: 8590.

U8 «“Raciiliin tafihiin” kelimesinin, kaynaklarda ve hadisin diger varyantlarinda gegen anlamlari
olarak yazﬂmlstlr. Bkz. Ahmed, 11/291; Ibnii’l-Esir, Nihaye, 187; Ahmed, Miisned (Ahmed b. Hanbel’in

Miisned’inin tahkikli niishasi, 7899 no’lu dipnot), VI/253; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, 18/67; Satibi,
I’tisam, 11/681; Ciibran Mes’ad, Raid, 1/426.

119 fbn Mace, Fiten, 24 (No: 4036); Ahmed, 11/291, 338; 111/220; Hakim, Miistedrek, IV/512; No:
8439; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, 18/67. Degerlendirmeler i¢in bkz. Hacer, Metalib, 1V/355,
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X/536, 537; No: 8590, 8591; Ahmed, Miisned (Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin tahkikli
niishasi), VI/252; No: 7899; VI/511; No: 8440; Elbani, Silsiletii’s-Sahiha, IV/509.
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(Hakim, hadisin isnadinin sahih oldugunu bildirmistir. Ahmed Muhammed Sakir,
hadisin sahih isnadla gelen rivayeti oldugu gibi, “sd@hid’ isnatlar1 dolayisiyla “hasen’ isnada sahip
olan rivayetinin de sahih hale geldigini s6ylemektedir. Sonug olarak belirtmek gerekirse, hadis
sahihtir. Bu hadisle ilgili daha alt detaylari, miistakil bir yazida konu edecegiz insallah!)*?°

Sonug olarak, miistesriklerin Islam’1 yok etmek icin ortaya attiklar1 Islam
itikadia aykir fikirleri benimseyip yayma gayretinde olan bazi sdzde “teologlar”
olsun, brans dis1 akademisyenler olsun, hatta bunlarla birlikte gazeteci ve aydin
gecinen diger bazi ¢evreler olsun, Oylesine densiz, ciiretkar ve baskin bir hale
geldiler ki, artik Islam Dini’nin itikad ve ahkdmmi usulii dairesinde anlatan,
kaynaklariyla birlikte yazip ¢izen, din devlet ve millet asig1 ehil insanlari, akla
hayale gelmeyecek iftira ve ithamlarla mahkum edebiliyorlar... “Tluml Islam” ve
“Dinler Arast Diyalog” ihanetleri yaninda “tarihsellik’ inkarciligin1 da benimseyen
bu sapkin giiruhtan sadir olan baski, sindirme ve yildirma hareketleri, o kadar
ilerlemistir ki, en son bu seni’ hareket, iftira ve asilsiz ithamlarla, objektif, masum
ve vatansever ilim adamlar1 {izerine Devlet makamlarim kiskirtmaya kadar
varmistir. Bu memlekette hakki haykiran, milli ve manevi degerlerini 6nceleyen
diirtist ilim adamlar1 sindirilir yok edilirse, o zaman Vatikan inanc1 Anadolu’ya
hakim olur, “Papa” da gelir Istanbul ya da Izmir’e tahtin1 kurar... Devletimizin ve
milletimizin uyaniklig1 ile bu hayallerine erisemeyecekler insallah!

Fikre fikirle cevap verecek kadar bile beceri ve cesareti olmayan zavallilarin
i¢ine diistiikleri bu durum, din, devlet ve millet agisindan biiyiik bir felakettir. Bu
baski ve sindirmeler neticesinde yakinda hi¢ kimse, degil Ehl-1 Siinnet itikadini
anlatmak ve savunmak, bu itidal yolunun adini bile anamaz hale gelecektir... Hatta
gilinlimiizde bu asamaya gelmistir bile... Bir iilkede, birlik ve beraberligi saglayan,
halkla idare arasinda ve bizzat halk arasinda adeta bir ¢cimento rolii oynayarak huzur
ve asayisin teminati oldugu tarih boyunca ispatlanmis olan Ehl-i Siinnet itikadi
mahk{im edilirse, Allah muhafaza bundan, top yekiin devlet ve millet zarar goriir.

Allah encamimizi hayreylesin. Hepimizin ahvalini 1slah eylesin! Dinimizi
geregi sekilde anlayip, en gilizel sekilde, Allah rizast i¢in yasabilmeyi ve
yasatabilmeyi; dinimize, devletimize, vatanimiza ve milletimize de sahip
¢ikabilmeyi nasip eylesin. Amin!

120 Hakim, Miistedrek, IV/512; No: 8439; Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin Ahmet Sakir tahkikli
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30

“Yarabbi, seni zikredebilmemiz, sana geregince siikredebilmemiz ve sana
en giizel sekilde ibadet edebilmemiz yolunda bize yadim et!” Amin!
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